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INTRODUCAO

Como um dos principais elementos que compde o pensamento educacional brasileiro,
o dialogo esta presente na maior parte das Teorias Educacionais enquanto norteador dos
principios das praticas pedagogicas, configurando-se como condi¢do fundamental neste
processo. Por dentro da riqueza de reflexdes pedagogicas encontradas nos diversos autores,
optamos neste estudo por uma analise mais aprofundada da descricdo tedrica e vivéncia do
didlogo a partir da visdo de Paulo Freire e Martin Buber, nas suas diversas obras.

Dessa forma este estudo tem como objetivo a exploragdo da conceituacao de “dialogo”
na perspectiva dos estudos tedricos tanto filoséficos quanto educacionais de Paulo Freire e de
Martin Buber ao longo de suas obras. As duas teorias no ambito do que propomos estudar
defendem a importéncia da presenca do didlogo nas relagfes inter-humanas, porém como ja
antes afirmamos, possivelmente sdo conceituados mediante o0 pensamento e o contexto
pessoal e historico de cada autor. Do ponto de vista tedrico 0 método mais indicado no nosso
caso serd 0 método hermenéutico de interpretacdo textual, e no sentido mais especifico a

interpretacdo da conceituacdo do que vem a ser o didlogo para cada um dos autores referidos.

PAULO FREIRE

Esta parte do estudo tem como objetivo a exploracdo da conceituacao de ‘didlogo’ na
perspectiva dos estudos tedricos de Paulo Freire ao longo de sua obra. Sendo assim,
tentaremos compreender a conceituacdo de dialogo como elemento béasico da Teoria
Educacional freireana nos seus aspectos de permanéncia e mudancas ao longo da sua obra.

A dialogicidade no pensamento freireano é um dos pontos nodais de sua teoria. Este
conceito perpassa por todo seu método tedrico-pratico. O dialogo, mais do que uma conversa
entre dois, ou um mero ouvir, ou ainda o discursar, € em Freire uma atitude que deve ser
priorizada nas relagdes humanas. O didlogo para ele é de onde parte as relagcdes pedagdgicas,
vistas por um viés critico, autbnomo, livre, ético e por tudo isso, conceituado por ele como

uma postura problematizadora.
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Apresentaremos neste estudo uma analise mais direcionada de obras significativas de

diferentes fases de Freire que demonstram suas preocupacdes e estudos de ordem dialdgica.
Para os fins desse projeto apresentaremos as analises j& feitas das obras: Educagdo como
Pratica da Liberdade, Pedagogia do Oprimido e Pedagogia da Autonomia. Para tal
separamos em grandes blocos aquelas obras de Freire que se aproximam na conceituacédo e
outro bloco para as obras que se distanciam ou mesmo apresentam novo Viés para esta
conceituacao tematica.

Neste primeiro bloco separamos as obras Educacdo Como Préatica da Liberdade e
Pedagogia do Oprimido, estando orientadas pelo “pano de fundo” das décadas de 1950 e
1960. Sao construcBes das idéias fundamentais de Paulo Freire e encontra-se hum mesmo
patamar das interpretacdes do conceito de didlogo em Freire. Foram os acontecimentos e suas
consequiéncias histdrico-politicas desta época que influenciaram estes escritos.

Em sua obra Educacdo Como Prética da Liberdade, Freire expressa o fundamento de
toda sua praxis: a comunicacdo enquanto acdo especificamente do homem. Para que esta
comunicacdo/didlogo seja possivel é necessario cuidar para que as palavras ndo caiam no
verbalismo ou mesmo se tornem vazias. Os sujeitos envolvidos devem antes se apropriar da
autenticidade/verdade para adquirirem o carater genuino do dialogo e, para tal, implicaria uma
postura critica e reflexiva diante das palavras e ainda diante do mundo. Este mundo refere-se
a “uma realidade objetiva, independente dos homens, possivel de ser conhecida” (FREIRE,
1971, p. 39). Outra condicdo estd fundada na ndo exclusdo do outro no mundo que o cerca.
Esta postura esta descrita no sentido de aceitacdo mdtua entre os sujeitos que dialogam, na
maneira critica com que percebem o mundo e como se comportam socialmente e
politicamente diante deste.

E com este pensamento que Freire tenta demonstrar através de seu método pratico
pedagdgico o caminho para a libertacdo dos oprimidos (aqueles que estdo a margem da
sociedade e submetidos ao poder de coercédo dos opressores/detentores do poder) pela tomada
de consciéncia critica e pelo desenvolvimento da vontade de lutar. E uma tentativa de resgatar
0s oprimidos para seu caminho de humanizacao, para o qual originalmente todo 0 homem esta
destinado.

Em Pedagogia do Oprimido Paulo Freire trata do didlogo enquanto acao estritamente
pertencente ao homem como uma vocacgdo ontoldgica e histérica dos homens de serem mais
(1987, p. E Est4 voltada para a comunicagdo entre individuos/sujeitos de igual condicéo.
Esta idéia central a respeito do didlogo atravessa todas as obras aqui estudadas. Podemos

verificar que hd uma permanéncia desta caracterizacao.
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Assim como em Pedagogia do Oprimido, na obra Educacdo Como Pratica da

Liberdade, Freire aprofunda mais na descricdo dos fundamentos do dialogo enquanto
condigdes fundamentais/ essenciais para este realizar-se.

Na Pedagogia da Autonomia a conceituacdo modifica-se no sentido de explicitamente
admitir o posicionamento de abertura entre os polos como condicdo ao didlogo. Este
aprofundamento torna o didlogo ndo somente como um ato comunicativo entre sujeitos, mas
uma acdo ndo preconceituosa de aceitacdo daquilo que esta diante de nds. Esta admissdo do
diferente ndo cabe ao didlogo entre opressores-oprimidos uma vez que estes na sua
constituicdo intelectual e politica estdo em posicionamentos opostos. Esta aqui intencionada
uma abertura entre os oprimidos, embora diferentes, sdo iguais quando assumem 0S mesmos
interesses, unindo-se numa mesma causa: a libertacédo de si e dos outros.

Paulo Freire é categdrico ao afirmar a condicdo de simpatia entre os polos como
fundamento para suceder o dialogo. Esta condicdo é um tdpico permanente em suas
afirmacoes. Isto explicaria a necessidade daquilo que indicamos como ‘suicidio de classe’.
Assim voltamos ao ponto inicial, onde os sujeitos para estabelecerem o didlogo genuino
precisam posicionar-se numa mesma base de pensamento, devem ter amor entre eles, fé um
no outro o0 que seria impossivel nas categorias apresentadas por Freire, entre opressor e
oprimido.

Podemos chegar a admitir uma separacdo sutil de dois blocos nas obras aqui
analisadas. Estariam, portanto, divididos entre uma conceituacdo de didlogo que perpassa
quase todo o pensamento pedagdgico de Paulo Freire, e uma concepcao que incluiria uma
dimenséo diferenciada. Neste primeiro bloco incluem-se as obras: Educacéo como Prética da
Liberdade e a Pedagogia do Oprimido. No outro bloco a Pedagogia da Autonomia
contemplando sob nosso olhar, um viés sutil de um carater de abertura ainda pouco
comentado por Freire. Este aspecto diferencial traz em si uma mudanga aproximativa de uma
postura dialégica que se inclui o diferente, criando uma atmosfera de aceitacdo néo
preconceituosa e, portanto, inclusiva.

A explicagdo mais aproximativa para estas mudancas que podemos observar esta
relacionada ao contexto politico-social e ao amadurecimento do pensamento pedagdgico de
Paulo Freire. O contexto politico-social das diferentes épocas — desde o final da década de
1960, a década de 1970 e nos anos 1990 — contribuiram para o desafio de estruturar seu
pensamento. E perceptivel a influéncia politica que as idéias de Freire sofreram. Ele mesmo
admite ser o ato pedagodgico essencialmente uma acao politica. Todo esse jogo politico e forte

influéncia de suas idéias marcaram o cendrio e o momento de desenvolvimento do
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pensamento pedagogico de Freire. No tocante ao dialogo é por tais razdes que algumas

tematicas, ja relatadas anteriormente irdo surgir no discurso freireano somente ap6s algumas
criticas e revisdo destas.

E interessante relatar que Paulo Freire consegue apresentar coeréncia de sua teoria
com a sua pratica independente das fases de sua vida. Mesmo fora do Brasil atravessando
momentos importantes na politica de outros paises ele esteve por dentro dos principios que
sempre defendeu. Na sua obra Pedagogia da Autonomia, Freire revela algumas das criticas
feitas a sua teoria. Importante dizer que ele para algumas delas firmou ainda mais o seu ideal

sem abrir mao dele.

MARTIN BUBER

Martin Buber nasceu em Viena aos oito de fevereiro de 1878% Como uma das
primeiras recordagbes de sua vida, Buber, com apenas trés anos de idade, vivenciou a
separacdo de seus pais. Apos o divorcio partiu aos quatro anos para Lemberg, na Galicia,
regido onde moravam seus avés paternos. Sua mde por motivos desconhecidos,
verdadeiramente o abandonou. O fato do divdrcio dos seus pais fora um acontecimento tao
marcante na vida do pequeno Buber que esta indicado relatar como ele o vivenciou. A familia
ndo lhe trazia explicagdes por aquela separacdo e seu desejo em rever sua mée foi guardado
em seu intimo. Buber, ainda muito pequeno, inquieto em saber o paradeiro de sua mée,
estando ele na galeria que cercava todo o patio da casa de seus avos, questionara a menina que
Ihe prestava cuidados sobre a volta de sua mée. A menina, respondendo sinceramente, afirma
que sua mée ndo voltaria. Ocorreu neste momento através de um processo intuitivo o real
entendimento de que sua mée ndo voltaria mais.

Aos 14 anos Buber voltou a morar com seu pai, porém o contato com sua mae,
desfeito desde muito crianca, s6 fora refeito apds 20 anos, quando ja adulto, casado e com
filhos. Este reencontro foi igualmente marcante na vida de Buber, embora, de tdo frustrante,
tenha se mostrado um real desencontro. Este triste fato, que ao mesmo tempo serviu de ponto
de partida para sua busca de vivenciar momentos auténticos de encontro entre seres humanos,
foi relatado por ele no seu livro autobiogréfico da seguinte forma:

Mais tarde construi para mim mesmo o0 sentido da palavra

‘desencontro’, através da qual estava descrito, aproximadamente, o
fracasso de um verdadeiro encontro entre seres humanos. Quando,

2 Os dados sobre vida e obra do autor foram coletados da introducdo do livro: Eu e Tu (1979), escrito pelo
tradutor da obra, Newton Aquiles Von Zuben e ainda na obra Encontro: Fragmentos Autobiograficos (1991).
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ap0s outros vinte anos, revi minha mée, que viera de longe visitar a
mim, minha mulher e meus filhos, eu ndo conseguia olhar nos seus
olhos, ainda espantosamente bonitos, sem ouvir de algum lugar a
palavra ‘desencontro’ como se fosse dita a mim. Suponho que tudo o
que experimentei, no decorrer da minha vida, sobre o auténtico
encontro, tenha a sua primeira origem naquela hora na galeria.
(BUBER, 1991, p. 8).

Buber, ao lado de seu av0 Salomao Buber, renomado estudioso da tradicéo e literatura
judaicas de Viena, e junto desta familia, teve a oportunidade de experimentar a unido da
tradicdo judaica auténtica e o espirito liberal da Haskalah®. Salomao Buber foi um dos lideres
do Haskalah na Galicia, no inicio do século XX. Foi neste ambiente que Buber tomou respeito
pelo estudo, aprendeu o hebraico, teve a oportunidade de ler os textos biblicos e teve contato
com a tradicdo judaica.

A relacdo, o diadlogo na atitude existencial do face-a-face, é o fato primordial do
pensamento de Martin Buber. Sua filosofia do dialogo/ da relacdo é o que norteia sua
reflexdo. Em sua obra Eu e Tu, Buber expressa toda sua compreensdo sobre o dialogo. A
relacdo dialdgica perpassa os aspectos filosofico, religioso, politico ou existencial, servindo
como foco central de sua mensagem. O que pode ser mais admirdvel nas suas obras € a
completa conexdo com sua vida. Buber vivenciava este profundo e verdadeiro dialogo entre
sua vida e reflexdo. Dessa forma compreendemos que a relacdo dialégica mencionada por
Buber antes fora vivenciada para depois se constituir em sistema conceitual, 0 que demonstra
a ligacao das suas experiéncias pessoais na constru¢cdo do seu pensamento.

Buber ¢é conhecido tanto pelo seu estudo filosofico do dialogo quanto pelo seu estudo
sobre 0 Hassidismo, sobretudo pela sua obra “Die Erzaehlungen der Chassidim” em traducéo
portuguesa, “Historias do Rabi”. O profundo contato que Buber manteve neste movimento da
mistica hassidica, trouxe perceptiveis influéncias, porém para ele este contato é mais do que
influéncias ou molde do seu pensamento. Relacionando-se pedagogicamente em situagdes

humanamente significativas, a relacdo pedagdgica existente entre o Tzadik e seus hassidim®,

® Geralmente, "haskalah” indica 0 movimento entre os judeus que teve inicio no fim do século XVIII na Europa
Oriental voltado ao abandono da exclusividade no seguimento das normas e tradi¢gdes judaicas. Admitiu-se a
aquisicdo de conhecimento, maneiras e aspira¢cdes de vida moderna das naces que gentilmente permitiram a
residéncia dos judeus. Em um senso mais restrito, o termo denota o estudo do hebraico biblico e partes da
literatura hebraica poética, cientifica e critica. O termo é algumas vezes usado para descrever o estudo critico
moderno de livros religiosos judeus, tais como o Talmude e o Mishna, quando usado para diferenciar esses
estudos modernos de antigos métodos usados pelos judeus ortodoxos. Seus aderentes sdo comumente chamados
de Maskilim.

* Os tzadikim s&o os lideres espirituais do hassidismo, e os hassidim os fiéis desse movimento encontrado dentro
do judaismo.
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questiona com isso boa parte das teorias modernas da educacdo nas suas tendéncias

generalizadoras e técnicas.

Em sua principal obra Eu e Tu (1979), Martin Buber faz um estudo sobre as relagdes
gue 0 homem vivencia em sua existéncia. As diferentes relagdes que o autor analisou indicam
que o mundo é duplo para o homem, segundo a dualidade das atitudes que este pode
apresentar em relacdo aquele. A atitude na relacdo € um ato essencial que varia de acordo com
a palavra-principio proferida. Esta palavra-principio proferida define sua existéncia, define o
gue se € pela atitude. Cada atitude € atualizada por um das palavras-principio: Eu-Tu - que
representa as relacdes, que o autor de fato considera humanas - ou Eu-1sso - rela¢cbes em que o
outro esta sendo considerado objeto.

O Eu-Tu e Eu-Isso sdo as duas maneiras de ser, de existéncia pessoal em que o homem
esta inserido. Mesmo sendo, na percepg¢do do autor, a relagdo Eu-Tu a original, ndo é essa que
nos tempos atuais prevalece. Ao contrario, a grande preocupacdo de Buber é exatamente o
fato de que as relagdes Eu-1sso sempre absorvem mais o ser humano a ponto de que as de Eu-
Tu parecem esquecidas pela maioria das pessoas. Podemos considerar o objetivo central da
obra de Buber fazer os homens relembrarem da relacdo Eu-Tu e suas repercussdes positivas
no mundo Eu-lsso. O Eu de uma palavra-principio é diferente do Eu de outra. Isto ndo
significa que existem dois “eus”, mas a existéncia de duas possibilidades do Eu se manifestar.
Séo dois principios da existéncia humana: dialégico e monoldgico, respectivamente.

O Eu de Eu-lsso usa a palavra para conhecer o mundo, ordenéa-lo, transforméa-lo,
defini-lo. Este mundo é objeto de uso e de experiéncia. Nessa relacdo vejo a outra pessoa
como uma coisa, com defini¢des, delimitaces. Porém se vejo 0 outro sem percebe-lo como
objeto, estabelece-se uma relacdo Eu-Tu. A primeira vista parece um ato impossivel de
realizar, ver o outro, mas ndo como objeto. Estamos acostumados a fazer de tudo um objeto
de percepcdo, de pensamentos ou de imaginacdo. Na relacdo Eu-Tu ndo vou deixar de ter
essas percepcdes. Mas nada delas continua com uma importancia especifica, discriminatéria.
O que importa é ver além das caracteristicas particulares o lado da pessoa, o cerne vivo da sua
existéncia. Trata-se, portanto, de uma outra maneira de perceber a pessoa. E a percepcéo dela
na sua totalidade. Para que a relacdo Eu-Tu aconteca e seja um momento dialdgico é
necessario o elemento da totalidade. Esta totalidade do Eu que profere a palavra-principio
deve ser compreendida como um ato totalizador, uma visdo de todo o ser.

Buber acredita que o mundo do Isso é indispensavel para a existéncia humana, porque
é nele onde podemos entender o outro. N&o se deve entender a atitude Eu-Isso como negativa

ou inferior, ao contrario, ela & uma atitude do homem frente ao mundo e ¢ através dela que
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podem acontecer as atividades sociais, culturais e cientificas da humanidade. A relacdo Eu-

Isso se torna negativa quando o homem ndo consegue disponibilizar-se para o outro tipo de
relagdo para o Eu-Tu.

As relagdes Eu-Tu foram por Buber divididas em trés esferas. A primeira esfera é a
relacdo Eu-Tu com a natureza. Nao se tem uma linguagem adequada no &mbito dessa relagéo,
porgue, de certa forma, a natureza ndo emite a palavra. Quando aceitamos a natureza como
Tu, ndo o fazemos através de palavras, mas a proferimos através de todo nosso ser. Na relacédo
Eu-Tu com a natureza, ndo é a natureza que se modifica diante do Eu. Para que a natureza
torne-se um Tu para 0 homem, a forma em que ele se relaciona com ela tem que modificar.
Nessa relacdo a natureza ndo é mais objeto de prazer, de utilidade, de exploracao.
Encontramos-nos unidos com ela na sua totalidade. Buber ainda na adolescéncia vivenciou o
dialégico concretamente, esta relacdo Eu-Tu com a natureza, quando na casa de seu avod,
alisava seu cavalo favorito e num dado momento algo Ihe ocorreu. Ele entrou numa relagéo
dialogica com seu cavalo, neste momento o cavalo se tornou presente para ele em sua
totalidade, assim como ele para com seu cavalo. Ambos se entenderam em seu intimo e ndo
havia nenhum interesse, enxergando um ao outro como um ser proprio, Unico e inteiro. Assim
é a relacdo dialdgica, ela por “graca” acontece.

A segunda esfera esta na vida com os homens. Pode-se receber e enderecar a palavra-
principio Eu-Tu. Este Tu esta relacionado ao dialogo, a participacdo efetiva e reciproca de
ambas as partes. A terceira esfera é a vida com os seres espirituais. E a relagdo com Deus.
Para Buber a relagédo com Deus néo leva o homem para fora da sua vida concreta. Na verdade
ela acontece por dentro de qualquer relacdo Eu-Tu com a natureza e com 0s outros homens.
N&o existe para ele um acesso direto a Deus. Deus se manifesta atraves do Eu das duas
primeiras relagdes. Desta forma, cada relacdo verdadeira toca no Tu-Eterno, cai fora de tempo
e espaco como limites do nosso pensamento.

Esse fato tem consequéncias em relacdo a nossa intencdo de vivenciar o Eu-Tu. Néo é
um acontecimento que estd no nosso dominio, ndo podemos fazer acontecer essa relagéo.
Buber afirma que “o Tu encontra-se comigo por graca” (1979, p.12); ndo é através de uma
procura que é encontrado. Longe de poder gerar essa relacdo temos que aguardar que ela
aconteca. Existe somente uma forma de favorecer esse acontecimento. Podemos desenvolver
uma postura de abertura diante do encontro de Eu e Tu. Mais adiante indicamos algumas
atitudes que de fato podem ser consideradas apropriadas a uma abertura que favorece a
relacdo Eu-Tu. Nem por isso podemos esperar permanecer nesta relacdo. Ela sempre sera

passageira, momentanea. Mesmo assim, esses momentos ndo ficam sem repercussao nos



8
estados Eu-Isso que fatalmente seguem a relagdo Eu-tu. Ao contrario, a Unica forma de

humanizar sempre mais a vida no Eu-1sso é ilumina-la a partir dos momentos Eu-Tu. Meta da
recordacdo da relacéo original do Eu-Tu, portanto, € uma modificacdo das relagdes Eu-1sso, a
modificacdo da vida cotidiana a partir das vivéncias auténticas entre o Eue o Tu.

Buber, em um de seus estudos na obra Do Dialogo e do Dialdgico, distinguiu o
fendmeno social e o inter-humano, como ele as vezes chama a relacdo Eu-Tu. O fendmeno
social € “a coexisténcia de uma multiplicidade de homens, o vinculo que 0s une um-ao-outro,
tem como consequéncia experiéncia e reagfes em comum” (1982, p. 136). Para Buber o inter-
humano é “uma categoria particular da nossa existéncia que estd diante de nés” (1982, p.
136), porem para que 0 homem possa desfrutar dos momentos de inter-humano, deve primeiro
compreende-lo tornando-se consciente desta particularidade.

Buber explica como se estabelecem as relagdes dialdgicas inter-humanas que
extrapolam o sentido social das relagbes mais comuns. Existem coisas que acontecem entre
duas pessoas, por exemplo, que ndo possuem caracteristicas sociais. Quando duas pessoas se
entreolham e se desprende do mundo a sua volta, e que naquele momento existe somente o0
outro para si. Este vinculo ndo se constroi por uma questdo social de interesse comum, eles
podem ndo possuir uma ligacdo ou amizade entre si, mas algo lhes toca sem nenhuma
pretensdo ou motivagOes interesseiras, e havendo reciprocidade e uma profunda comunicacéo,
sem que um tivesse o outro como objeto. Isto exemplifica o acontecimento de uma relacao de
inter-humano, ou seja, uma relacdo dialdgica entre EU e TU, como foi nomeada por Buber.

Para que haja uma conversacdo genuina é necessario ver o outro como ele €, tendo
conhecimento do fato que o outro é uma pessoa de maneira unica e propria, ou seja, deve
acontecer aceitacdo do outro como se €, sem interesse quanto a outra pessoa. Sendo assim, 0
homem pode dirigir a palavra com sinceridade e, através de uma percepcdo do outro enquanto

totalidade, uma relacédo inter-humana se estabelece.

PRIMEIRAS INDICACOES PARA UMA REFLEXAO CONCLUSIVA

O diélogo enquanto objeto de nosso estudo € categoria central nas teorias de Paulo
Freire e de Martin Buber. Muito embora as duas teorias defendam e desenvolvam o aspecto
dialdgico nas relagGes inter-humanas, o fazem de maneiras distintas. Pudemos perceber que,
de fato, essas diferencas, ora aparentes, estdo distanciadas entre si pela influéncia e
propriedade de cada autor. Cada um deles apresenta uma maneira particular em estruturar o
pensamento dialégico, porém, tanto para Freire como para Buber, o diadlogo é um

aproximador entre os individuos e a sua atuacdo e vivéncia corresponde a repercussoes
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positivas. Para Freire estas repercussfes estdo voltadas mais para o ambito educacional e

politico-social, enquanto Buber, as repercussdes voltam-se para a vida como um todo
inclusive no ambito espiritual. Buber compreende e percebe o ser humano possuidor de
diversas dimensdes: emocional, educacional, psicoldgica, ética e etc. Porém, todos eles
vivendo numa integralidade. E desta maneira integral que tenta incluir a dimens&o espiritual
no processo pedagogico.

Paulo Freire considera Martin Buber um tedrico aproximado a sua conceituacao e
discussao dialdgica, porém podemos adiantar que Martin Buber de forma mais geral apresenta
o didlogo numa perspectiva mais espiritual, dimenséo esta ndo estudada por Freire. Para nds
as maiores divergéncias entre os autores estdo presentes na precisao de afinidades entre os
polos dialdgicos nas relagbes descrita por Freire. J& em Buber a relacdo acontece
independente do posicionamento politico, ético, ideoldgico dos pdlos envolvidos. Outro
aspecto nesta comparacao esta na maneira como esta relagdo acontece. Para Freire existe uma
maneira do dialogo se estabelecer através de mecanismos praticos. Por exemplo: deve existir
uma intencionalidade dos individuos envolvidos na relagdo. Com vimos em Buber o aspecto
da “graca” é o que orienta e permite a relacdo estabelecer-se. A relacdo educacional deve
basear-se na postura dialégica enquanto principio, assim diz Freire. No pensamento de Buber

as relacdes pedagogicas e dialdgicas sao momentos distintos e com repercussdes distintas.
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